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Predispozitie, inzestrare si educatie a omului

Berlin, 12 ianuarie 1911

Daca ne indreptam privirea spre ceea ce a fost un fel de
laitmotiv care trece prin conferintele anterioare din aceasta
iarna, daca ne uitam la acea esentd vie din om, pe care o
observam nu numai o singura data intre nastere si moarte, ci pe
care o presupunem ca existind in vieti pamantesti repetate,
atunci intrebarea despre ceea ce sti la baza dezvoltarii unui om
intr-o viata a sa, intr-o intrupare pamanteasca, ne va aparea ca
fiind una cu totul esentiald, mai ales in prezentul nostru. Caci
omul prezentului cu siguranta se afla intrebator si cercetator in
fata predispozitiei, inzestrarii caracteristice care iese la iveala si
a educatiei omului. Dar, deoarece el este putin inclinat sa-si
abata privirea de la ceea ce noua ni se pare a fi format intr-o
singura viata si sa indrepte aceasta privire spre ziditorul real,
creatorul real din om, intrebarile acestui om contemporan vor
purta in ele cu usurintd caracterul lucrului gandit numai pe
jumatate, al nedeterminarii. Daca presupunem ca exista ceva in
natura umana, care ca element care da propriu-zis viata interi-
oara, trece prin multe vieti, abia atunci ne vom confrunta cu
ceea ce este cu totul enigmatic, cu totul demn de chestionat
despre aceasti fiinta umana. Si vom dori sa luam in considerare
intrebarile despre predispozitii, inzestrare si educatie intr-o
lumina noua, intr-o lumina complet diferita de cea care poate fi
luata in considerare daca avem in vedere doar de ceea ce prezen-
tul subliniaza atat de des: ereditatea, insusirile mostenite de la
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predecesori. Nu este ca si cum stiinta spirituala ar dori sa-si
abatd privirea de la ceea ce se exprima in astfel de predispozitii
mostenite, ca si cum ar ignora observatiile atente a tot ceea ce
pot spune simturile exterioare si ratiunea indreptata spre ele.
Dar stiinta spirituala stie ca toate acestea se raporteaza la esenta
propriu-zisa a omului ca ceva care este folosit de acesta in asa
fel Incat este absorbit 1n sine, la fel cum materia exterioari este
absorbita in viata fizica de micul germen al unei vietati, care din
sine insdsi isi determina forma, dar ceea ce 1i face posibil sa
traiasca aceasta forma in viata exterioara — substantialul, mate-
rialul —, si-l insuseste din mediul sdu inconjurator. Astfel, in
ansamblu, in modul in care un om se prezinta va trebui sa recu-
noastem o confluenta a acelei parti care intra in existenta la
nasterea sa, si a aceleia in care este inglobata esenta si individu-
alul omului, si din care el isi trage hrana spiritual-sufleteasca.
Daca noi, de exemplu, ca educatori cu sarcina unui suflet
uman care paseste in existentd, care din ord in ora, din sapta-
mana in saptamana, isi reliefeaza din ce in ce mai mult facul-
tatile sale interioare, daca ne aflam in fata unui om in crestere
ca in fata unei enigme sacre pe care trebuie sa o dezlegam, care
din nemarginire, din eternitate, a venit aici la noi pentru ca noi
sa-i dam ocazia sa se desfasoare si s se dezvolte, atunci va reiesi
o Intreagd suma de noi sarcini, noi perspective, noi posibilitati
pentru tot ceea ce constituie conditii umane in viata. Vedem
asadar un om intrand in existenta odata cu nasterea si presu-
punem ca el intr-un anumit fel aduce in existenta prin nasterea
sa ceea ce este intrinsec, miezul, fiintei sale. Si stiinta exterioara
ne aratd, daca ne uitam nu la sloganuri si teorii, ci la fapte, cum
acest miez spiritual-sufletesc al fiintei omului lucreaza inca
asupra copilului si dupa nastere, cum ceea ce ne intampina ca
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organizare corporald se schimba, se formeaza plastic sub
influenta spiritual-sufletescului. Si stiinta exterioara ne poate
arata, de exemplu, cum acela in care trebuie sa vedem in primul
rand instrumentul pentru activitatile externe, cum creierul este
incd o materie nedefinita, inca intru totul maleabila plastic in
om, atunci cand omul péseste in existenta prin nastere, si cum
apoi ceea ce el se straduieste sa absoarba din tezaurul spiritual
al mediului sau inconjurator, lucreaza modeland si formand ca
un artist masa plastica a creierului. Daca plecam de la premisa
— lucru care este intr-adevar un fapt si a fost adesea mentionat
in alte contexte — ca omul, dacd dupa nastere ar fi transportat
neajutorat pe o insula pustie, nu putea dobandi facultatea
vorbirii, trebuie sa spunem: Continutul spiritual-sufletesc, care
imbracat in limbaj se apropie de noi incepand de la nastere, nu
este ceva care iese in afara venind din fiinta interioara a omului,
ceva pe care, cum s-ar spune, omul il obtine fara influentele
mediului sdu spiritual-sufletesc, precum de pilda primeste prin
dotarea sa interioara a doua dentitie in jurul celui de-al saptelea
an, ci limbajul este ceva care lucreaza asupra omului. Este
intr-adevar ca un sculptor, care intr-un fel formeaza creierul.
Putem urmari si din punctul de vedere al stiintei exterioare
aceasta formare a creierului in prima perioada de viata, chiar
ani de zile. Si atunci cand este demonstrat anatomic, fiziologic
ca facultatea omului de a comunica prin vorbire, memoria anu-
mitor reprezentari din limba, este legata de cutare sau cutare
organ, ca fiecare cuvant este, ca sa spunem asa, stocat ca o carte
in biblioteca, putem, pe de altd parte, sa ne intrebam: Ce a
modelat mai intdi creierul pentru aceasta? Si putem raspunde:
Ceea ce era acolo ca sufletesc-spiritual in vocabularul mediului
inconjurator al omului.



Aceasta ne arata cd, la om, in ceea ce priveste intreaga sa
dezvoltare sufleteasca, trebuie sa facem distinctie intre tot ceea
ce traieste in gandurile, reprezentarile si simtirile sale — de
asemenea si in impulsurile volitive si sentimentele sale care
raman, cum s-ar spune, doar experienta interioara —, si altceva
care ramane o experienta atat de launtrica incat intervine in
organizarea fizica exterioara, o formeaza plastic si o face instru-
mentul pentru viitoarele facultati spirituale sau viitoarea viata
spiritual-sufleteasca. Putem vedea acest lucru cel mai clar
atunci cand urmarim o facultate a omului de-a lungul vietii sale,
care arata aspecte complet diferite, desi aceste aspecte diferite
au fost aruncate la gramada de mai multe ori de psigologie:
atunci cand ne urmam memoria.

Cand ne insusim ceva prin memorie, cind memoram, il
insusim prin anumite mijloace, dintre care principalul este
repetitia. Ni l-am insusit, l-am facut proprietatea noastra il
putem da din noi. Acum, toatd lumea stie un lucru neplacut:
uitarea. Intrucat lucrurile sunt iarisi uitate, dispar din memoria
noastra asa incat nu mai suntem in stare ulterior le reproducem.
Sau, nu va amintiti cat de multe a trebuit sa memorati si sa stiti
pe de rost in tinerete si cat de mult din ele nu mai puteti spune
pe de rost acum? Dar tot ceea ce am absorbit in memorie dispare
cu adevarat?

Sa ludm acum in considerare numai ceea ce omul spune mai
tarziu: ,am uitat-o”, adica pe care nu o mai poate aduce la supra-
fata pentru a o putea reproduce. Nu mai este deloc acolo? Este
acolo intr-un mod similar cu ceva ce pe care 1-am si mentionat
deja, care este intotdeauna uitat in viata umana normala: asa
cum sunt uitate primele experiente minunate, bogate ale copi-
liriei. In viata umani normali ne amintim numai pani la un
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anumit punct in urma. Inainte de acel moment, ins&, am avut
un numadr infinit de impresii. Cine nu ar recunoaste acest lucru,
daca observa cu adevarat fara prejudecati dezvoltarea unui copil
in primii ani de viata? Dar este uitat in sensul in care vorbim de
obicei despre uitat. Nu este deloc acolo? Nu mai joaca nici un
rol in sufletul uman? Ba da, joacad un rol semnificativ in sufletul
uman. Caci mai mult decat se presupune de obicei, de felul cum
sunt primele impresii ale copildriei, fie ca trdim bucurie sau
tristete, iubire sau indiferenta, cutare sau cutare impresie
exterioard, de aceasta depinde infinit mai mult decéat este 1i este
posibil omului mai tarziu in viata, intreaga dispozitie sufle-
teasca si constitutie a sufletului sau. Ceea ce am uitat in primii
ani, ceea ce ne modeleazi si ne formeaza in fiinta sufleteasca,
este mai important decat se admite de obicei. Asa este si cu ceea
ce invatam mai tarziu, uitim ca formulare, ca ganduri, dar
ramane in noi ca o anumita dispozitie a sufletului. Daca, de
exemplu, o persoana la o anumita varsta a invatat balade sau
alte poezii despre marii eroi cu sarcini cu totul particulare,
insusirile foarte particulare, el poate uita gandurile, eveni-
mentele etc., astfel incat nu le mai poate reproduce; dar ceea ce
a Invatat, ramane in structura propriului sau caracter, poate ca
tarie sufleteasca, ca mod de a face fata vietii si de a accepta
placerea si suferinta. Cele pe care le uitaim devin dispozitii
sufletesti, valori ale simtirii, chiar impulsuri de vointa, devin
ceva care se afla mai mult sau mai putin neconstient in viata
sufletului nostru, care nsa creeaza si modeleaza in noi. Numai
uneori, prin evenimente foarte particulare din viata de mai
tarziu, se vadeste ca ceva ce a fost uitat nu este totusi complet
uitat, si anume ca atunci cand cineva face pregatirile adecvate si
isi aduce in fata sufletului ceva legat de ceea ce a uitat, isi
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aminteste pana la urma lucrul uitat, astfel incat se poate dovedi
ca numai ceva ca o patura a fost pus deasupra in straturile
subconstiente ale vietii sale sufletesti, ca este totusi prezent in
el. Astfel, vedem literalmente cum ceea ce uitim, ceea ce ne
dispare din memorie, formeaza si modeleaza sufletul nostru si
apoi ies la iveala in atitudinea noastra fata de placere si tristete,
in curajul nostru, adesea in vitejia sau lasitatea noastra, sau
chiar in teama si anxietatea noastra fata de viata. Ceea ce vedem
scufundandu-se, ca sd spunem asa, din bogatia memoriei in
subconstient, devine apoi creativ in insusi sufletul nostru.
Suntem practic ceea ce lucrurile pe care le-am uitat au facut din
noi. Caci ce altceva este omul in termeni concreti, decat modul
in care se poate bucura, poate fi curajos si asa mai departe! Daca
privim omul nu in mod abstract, ci intr-un mod foarte concret,
trebuie sa spunem: Este impletirea si interactiunea armonioasa
a Insugirilor sale, astfel incat omul insusi este conditionat de
ceea ce curge in straturile mai profunde ale constientei sale.
Vedem acest lucru de-a lungul vietii.

Din tot ceea ce a fost luat in considerare pana acum si din
ceea ce urmeaza sa fie mentionat, se poate vedea ca ceea ce se
scufunda asa, spiritual-sufletesc, in straturi mai profunde, se
scufunda apoi si mai adanc, atunci cind omul trece prin poarta
mortii. Caci de fiecare data cand omul vrea in viata, prin ceea ce
absoarbe, si-si modeleze organizarea fizici exterioara, el
gaseste In aceastd viatd deja o anumita organizare. Ea este
alcatuitd asa sau asa, omul vine in viata cu predispozitia cutare
cu cutare. Ceea ce este creativ in sufletul nostru trebuie sa atace
aceasta organizare, sa lucreze impotriva ei. Sa presupunem ca
prin ceea ce absorbim in noi, s-ar putea dezvolta in noi o calitate
a curajului. Dar daca avem o organizatie care este mai potrivita
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pentru un fricos decat pentru omul curajos, trebuie mai mult
sau mai putin atacam ceva ce avem 1in viata de la organizatia
noastra. Si cand ne parcurgem timpul dintre moarte si o noua
nastere, esentialul acestei evolutii umane consta in faptul ca ne
prefiguram arhetipul, forma ideala a noului nostru corp fizic, a
noii noastre organizari fizice pamantesti. Acolo nu avem niciun
astfel de limite si rezistente, precum se prezinta ele organizatiei
noastre in viata dintre nastere si moarte, acolo construim plastic
cu ceea ce ne-am dobandit in viata, baza, fortele de baza pentru
o noua corporalitate in limite mai largi decat este cazul intre
nastere si moarte. Prin urmare, putem spune: Ceea ce lucreaza
numai asupra sufletului nostru pe calea reprezentarilor uitate in
timpul vietii dintre nastere si moarte, atunci cand trecem prin
poarta mortii lucreaza pana la momentul reincarnarii la forma-
rea urmatoarei noastre organizatii, lucreaza in chiar ceea ce este
legat de noua noastrd organizare corporala; astfel incat, prin
nastere, pasim intr-o noua existenta cu astfel de predispozitii
care coboara in straturi si mai profunde ale fiintei noastre decat
reprezentarile uitate din viata dintre nastere si moarte.

Din toate acestea va fi pe deplin de inteles ca omul, pentru ca
a extras din viatd, din imprejurimile sale imediate cauzele
organizatiei unei noi corporalitati, el are realmente nevoie din
nou intr-un anumit fel tot de aceleasi conditii. Altfel este la
animal, a carui organizatie, dupd cum am vazut din consi-
deratiile despre ,Sufletul uman si sufletul animal” si ,,Spiritul
uman si spiritul animal” [1], este determinati pe linia ereditatii.
Animalul apare cu tendinte foarte specifice care vor sa se forme-
ze plastic, deoarece tendintele nu sunt luate din mediul ambiant
al animalului. Sa ne gandim cat de putin isi insuseste animalul
prin educatie, prin instruire, din lumea exterioara si prin
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urmare cat de putin are el nevoie de o arena care se afla in lumea
exterioara pentru a scoate din nou la iveala ceea ce a fost preluat
ca principii educative. Omul, insi, are nevoie de o astfel de
arend. Prin urmare, el intrd in lume neindemanatic, intra in
lume in asa fel incat noi si aici mai avem de finisat alcatuirea
mai find a organizatiei sale. De aici viata si teserea individu-
alitatii omului, esenta sa de baza propriu-zisa, in primii ani ai
existentei sale! De aceea organul sdu spiritual, creierul, intra in
existenta intr-un mod definibil plastic, maleabil si abia dupa
nastere este inzestrat cu ultimele cai, linii si directii decisive
pentru cum trebuie sa se desfasoare predispozitiile.

Din aceasta vedem ca ceea ce este important in dezvoltarea
omului trebuie privit ca ceva venit incoace din stadiile anteri-
oare ale existentel, si cd, prin urmare, va fi mai putin important
sa avem principii fixe si incapatanate de educatie, decat sa
privim fiecare fiintd umana individuald, fiecare individualitate,
ca o problem4, ca o enigma sacra care trebuie dezlegata, si ca
depinde de noi sa creim oportunitati pentru ca aceasta enigma
sa poata fi dezlegata in cel mai bun mod posibil. Este incomoda
o educatie care nu poate institui deloc principii fixe, ci care
trebuie sa apeleze la un principiu inrudit cu artisticul in
educator pentru a observa ce iese la suprafata din esentialitatea
omului, este mai incomod decét sa spui conform reglemen-
tarilor ca cutare sau cutare capacitate trebuie sa o facem si se
exprime. Dar numai atunci abordam fiinta umana in crestere cu
atitudinea corecta, daca o privim in fiecare caz individual ca pe
o individualitate, ca pe ceva aparte. Dacd cineva vrea si ia
lucrurile in mod banal — unii oameni au talentul de a lua totul
in mod banal — poate spune: individualitatea nu este vizibila
numai la oameni, ci si la toate animalele. Cu siguranta este
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vizibila. Acest lucru nu este negat nici de cel care vorbeste pe
baza stiintei spirituale. Am spus adesea: atunci cand vorbim
despre individualitate in acest sens, trebuie sa intram mai precis
in ea, trebuie sa fim constienti ci, dacd vrem sa luam lucrurile
banal, putem vorbi si despre biografia si individualitatea
penitei. Am cunoscut un om care, pentru ca pe vremea lui erau
incd pene de scris taiate din pene de gasca, putea sa faca
diferenta intre penele de scris, pentru ca, din moment ce fiecare
isi tdia pana sa, avea intotdeauna o relatie personala cu ea, si
deoarece persoana in cauza avea o imaginatie excelentd, ar fi
putut foarte bine sa scrie cu toate detaliile o biografie a fiecarei
pene individuale. In cazul omului, insi, nu este vorba de
aplicarea standardului platitudinii, ci de standardul care este
extras din profunzimile cunoasterii.

Acum, deoarece tocmai prin astfel de consideratii iese la
iveala cum omul, formandu-si si modelandu-si fiinta pro-
priu-zisa, isi formeaza plastic exterioritatea sa, organizatia sa
exterioara si inauntrul ei se manifesta fiinta sa propriu-zisa,
putem vedea din nou in aceastd manifestare a fiintei cum se
petrece in primii ani si cum se schimba, se transforma odata cu
dezvoltarea omului si cum foloseste ceea ce poate absorbi din
mediul inconjuritor. In primii ani de viatd ai omului este de o
importanta cu totul deosebita sa-i pastram capacitatea de a
interveni plastic, formativ in organizarea sa corporald sau
trupesc-sufleteasca, si sa nu-i blocim posibilitatea de a inter-
veni plastic. Cel mai tare 1i blocdm unui om aceasta posibilitate
atunci cand il indopam prea devreme cu notiuni si idei care se
referd doar la o senzorialitate exterioara si care au cele mai
stricte contururi, sau cand il tintuim pe o activitate care este
incorsetata teoretic in forme foarte definite. Atunci nu exista
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nicio variabilitate, nicio modificare, si nicio posibilitate de a
dezvolta facultatile spiritual-sufletesti prin modul in care este
activ sufletul de la o zi la alta, de la o ora la alta. Sa presupunem
ca un tata este o persoana teribil de incapatanata care si-a facut
un principiu: Baiatul meu trebuie sa devina asa cum am fost eu!
Toata viata mea eu am facut in acest fel pantofii pentru clientii
mei si asa trebuie sa faca si baiatul pantofii! Asa cum gandesc
eu, asa trebuie si gandeasca si biaiatul meu! — In acest caz in
mediul acestui baiat este adusa o structura spiritual-sufleteasca,
care lucreaza asupra organizarii sale spirituale-sufletesti in
acelasi mod in care s-a lucrat asupra tatalui, si baiatul este prin
aceasta inghesuit in forme foarte bine definite, in timp ce ar
trebui sa fie o chestiune de a explora individualitatea care vine
in existenta, pentru ca pe baza cunostintelor dobandite din ea
sa fie formata organizatia spiritual-sufleteasca.

Instinctul de educator existent in omenire a creat deja, prin
intermediul constientei generale, un mijloc minunat prin care
omul in primii ani este transpus in situatia in care este posibil
sa lucreze asupra aspectelor schimbatoare, modificabile, mobile
ale sufletesc-spiritualui, asa incat prin aceasta este lasata
libertate de actiune pentru formarea fiintei umane. Acest mijloc
este joaca. Acesta este, de asemenea, modul in care ii dam cel
mai bine o preocupare copilului, ca nu 1i dam concepte care sunt
incorsetate in contururi fixe, ci care lasa gandului libertate de
miscare, astfel incat sa poata rataci incoace sau incolo. Numai
atunci putem gasi cursul gandirii care este predestinat de
predispozitia interioara. Daca-i spun un basm astfel incat sa
stimuleze activitatea spirituala a copilului, incat conceptele sa
nu se formeze 1n contururi definite, ci si lase mobile contururile
conceptelor, atunci copilul lucreazi asa ca cineva care incearca
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si incercare cauta sia descopere ceea ce este corect, potrivit.
Copilul lucreaza pentru a descoperi cum trebuie sa se miste
spiritualitatea sa, astfel incat sa-si modeleze in cel mai bun mod
organizatia, asa cum este ea prefigurata in interior. Si asa este si
cu jocul. Jocul difera de activitate in forme fixe prin faptul ca
intr-o anumita masura poate face ceea ce doreste atunci cand se
joacd, ca nu are a priori contururi nete in ganduri si in mobi-
litatea organelor. In acest fel se riasfrange intr-un mod liber, pe
care-l poate decide, asupra organizarii spiritual-sufletesti a
omului. Jocul si activitatea spiritual-sufleteasca, pe care tocmai
am descris-o, izvorasc pentru copil in primii ani dintr-o consti-
enta adanca a ceea ce este in realitate natura si esenta omului.
Cine doreste sa devind un educator adevarat va trebui, de
asemenea, sa fie constient pentru anii de mai tarziu ca practic
fiecare capacitate individuala trebuie mai intai sa fie studiata,
recunoscutd, determinati in omul in curs de dezvoltare. Dar
exista totusi posibilitatea de a observa anumite principii mari.
Astfel de principii ne conduc dupa aceea intai la modul in care
esenta omului, care merge de la nastere la nastere, foloseste
intr-un fel elementele exterioare care se afla in linia ereditatii.
Aici este de cel mai mare interes sa ne indreptam atentia
asupra modului in care esenta spiritual-sufleteasca a omului
foloseste in moduri cu totul diferite insusirile, calitatile, virtutile
si asa mai departe, ale tatdlui si mamei, ale predecesorilor sai
paterni si materni, pentru a construi ceva nou. Si realmente: nu
sunt folosite in acelasi mod insusirile paterne si materne de
catre esenta individuala a omului, dar existd o lege foarte
precisa la baza. Tocmai aceasta lege este infinit de instructiva.
Daca incercam sa o intelegem in intregime pentru a o patrunde
cu privirea, trebuie s ne uitam la modul in care in sufletul uman
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se afirma doua lucruri. Una este capacitatea de a rationa, de a
folosi intelectul, la care acum vrem sa socotim si capacitatea de
a gandi in imagini, in reprezentari, mai repede sau mai incet,
mai destept sau mai prost. Cealaltd este directia generala a
vointei si a simtirii, afectele, interesul pe care il avem fata de
ceea ce este imprejurul nostru. Intregul mod in care suntem
capabili sa efectudm ceva depinde de faptul ca avem un spirit
mobil sau unul lent, un spirit bont sau unul care patrunde
lucrurile, daca suntem perspicace sau nu. Ce putem face pentru
semenii nostri si cum o facem depinde de faptul ca intelegem
sau nu cum sa imbindm in sensul corect interesele noastre cu
ceea ce se intampla in mediul nostru. Unii oameni au conditii
prealabile bune, dar au putin interes pentru semenii lor si
pentru lumea inconjuritoare. In acest caz exista faptul ci lipsa
de interes nu mobilizeaza capacitatile. Prin urmare, este necesar
sd se dea atentie tot atat si interesului din noi, cat si faptului
daca intelectul nostru este suficient de mobil pentru a ne
permite sa facem acest lucru sau altul pentru mediul social din
jurul nostru.

Pentru intregul gen de interes despre care putem gandi si ca
fiind asociat cu el modul cum se formeaza dorintele nestapanite
ale omului, cum se formeazd manuirea exterioara a intregii
vieti, cum omul se dezvoltd iscusit sau neiscusit, pe scurt,
intregul mod al vietii sufletesti care este legat de raporturile
noastre cu lumea exterioard, de interesul nostru mai mare sau
mai mic si de iscusinta noastra pentru lumea exterioara —
pentru acesta omul preia cele mai importante elemente in
mostenirea sa de la tatdl sdu, astfel incat interesele si ceea ce
pornind din interese ne fac iscusiti, capabili sa folosim organele
noastre, omul nostru intreg, de regula sunt insusiri mostenite
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de la tata. Sufletul ia asadar de la tata elementele adecvate
pentru a putea dezvolta in sine aceste caracteristici. Ceea ce, pe
de alta parte, este mobilitate intelectuala, cu care este asociata
si activitatea imaginativa, reprezentarea in imagini, inventi-
vitatea, individualitatea noastrd care intra in existentd prin
nastere, le ia ca mostenire din insusirile materne. Veti gasi deja
la Schopenhauer [2] acest capitol extraordinar de interesant
oarecum sugerat; e a avut o idee despre aceasta, dar nu a fost in
stare sa indice lucrurile mai profunde.

Pe de alta parte, insa, putem spune inca un alt lucru. Ceea ce
traieste in tatd ca mod in care se raporteaza el la lucruri, ce
interese, ce dorinte arzatoare are fata de lucruri, cum ravneste,
doreste, vrea, daca cd este un om care intervine voiniceste in
circumstantele vietii sau care se da inapoi lipsit de curaj, daca
ca este pedant sau marinimos, asadar insusirile care sunt legate
de impulsurile vointei, le gdsim intr-un anumit fel imprumutate
de la tati. In schimb, tot ceea ce este mobilitate a sufletului, a
intelectului, le gdsim trecand de la mama. — Dar acum exista o
diferenta interesanta, care poate fi observata numai daca luam
in considerare intreaga intindere a vietii. Apoi, veti gasi peste
tot si dovezile pentru aceasta. Anume, in ceea ce priveste genul,
existd o diferenta uriasa. Se poate spune: Pentru un fiu, relatia
cu tatal si mama este in esenta minunat descrisa in cuvintele lui
Goethe: ,,De la tata am statura, conduita serioasa in viata”, adica
tot ceea ce se refera la raportul omului cu lumea exterioara —
»-de la mama3 firea veseld, placerea de a fantaza”, adica intregul
mod al vietii spirituale. Dar daca ne uitam acum la fiica, se vede
intr-un mod cu totul remarcabil ca insusirile paterne apar in
fiica 1n asa fel incat acum sunt ridicate cu un pas din natura
impulsurilor volitive, din natura care se exprima mai mult in
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interactiunea cu mediul — sunt ridicate in sufletesc. Prin
urmare, se poate spune ca de la un tata — acest lucru este valabil
desigur doar in circumstante similare — care actioneaza voini-
ceste peste tot, care are un interes viu pentru una si alta si, prin
urmare, exprima o anumita seriozitate in interactiunile sale cu
cei din jur, aceste insusiri se pot gasi preluate de individuali-
tatea fiicei in asa fel incat ele sunt inaltate in sufletesc, ca este o
fiicd cu o viata sufleteasca serioasa, cu o viata de caracter al
tatalui care a fost transpusa in sufletesc, care face mai mobil
ceea ce la tatd poate este mai putin curgator, astfel incat cele mai
importante insusiri care la tata ne intAmpina mai mult exterior,
la fiica sunt mai interiorizate.

Prin urmare, putem spune: Trasaturile de caracter ale tatalui
traiesc mai departe in sufletescul fiicei, trasaturile sufletesti ale
mamei, caracterul activ al spiritului, precum si talentele si
insusirile care pot fi dezvoltate, traiesc mai departe in fiu. Mama
lui Goethe, doamna Consilier, era 0 doamna care putea si
fantezeze, la care fantezia functiona in cel mai minunat mod. in
cazul fiului, acest lucru a coborét o treapta, a devenit predispo-
zitie, organizatie, astfel incat fiul Goethe a avut capacitatea de a
da omenirii ceea ce traia In mama. Astfel vedem cum insusirile
materne, la fii sunt coborate cu o treapta, astfel incat devin
capabilitiati ale organelor, in timp ce calitatile paterne sunt
purtate de fiice cu un pas in sus, astfel incat ele ne intampina
interiorizate, transformate in sufletesc. Poate ca nimic nu este
mai caracteristic pentru aceasta decat frumosul contrast dintre
Goethe si sora sa Cornelia, care era intru totul batranul Consilier
(tatal lor) care a fost interiorizat, transformat in sufletesc, o fire
linistita, serioasa, si prin urmare 1i putea fi poetului, deja din
copildria lui, ceea el ce avea nevoie: un camarad extraordinar de
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bun. Acum luati in considerare acest lucru si ganditi-va cum,
conform descrierii sale, Goethe nu a reusit s obtina o relatie
favorabild cu tatal sau. Acest lucru din motivul ca insusirile
paterne erau scoase la exterior in batranul domn Consilier. Ceea
ce avea nevoie Goethe erau intr-adevar aceste insusiri, dar nu le
putea intelege asa cum erau prezente la tatal sidu. Acolo erau de
drept. Ele au trait devenite sufletesti in sora lui, care de aceea i-
a putut fi un tovaras asa de bun.

Daca mergeti acum cu mine prin istorie, veti vedea cum
fiecare pas confirma cele spuse si cum acolo pretutindeni unde
avem indicii, s-ar putea da o confirmare istorica a unui astfel de
lucru. Cea mai frumoasa confirmare in aceasta privinta o avem
de la mama Macabeilor [3], care, cu o maretie eroica, ii lasa pe
fiii sai sa infrunte moartea pentru ceea ce cred ei si pentru ceea
ce credeau stramosii lor, cu cuvintele mari, frumoase: ,,Eu v-am
dat corporalitatea exterioard; dar Cel care a creat lumea si
oamenii, v-a dat ceea ce eu nu v-am putut da, si El se va ingriji
sa o primiti din nou, daci o pierdeti de dragul credintei voastre!”
Cat de des in istorie ni se prezinta tocmai elementul matern: de
la mama lui Alexandru si mama fratilor Gracchi [4] pana in
timpul nostru, atunci cand vedem cum apar insusirile in om,
incat acest om este capabil sa actioneze asupra lumii incon-
juratoare fiindca el are puterile si talentele, precum si organi-
zarea trupesc-sufleteasca pentru aceasta. Am putea sa ne uitam
peste tot — oriunde am vrea — la istoria barbatilor importanti:
peste tot vom gasi insusirile materne transpuse astfel incat ele
au coborat un pas mai jos, incat au devenit facultati care au fost
introduse in viatd. Sa ludm exemplul mamei lui Biirger [5] si
tatalui lui, de la care a mostenit el si trasatura vointei. Cu tatal
sau, de fapt, el nu avea prea multe in comun; tatal era bucuros
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cand nu era necesar sa se ingrijeasca de dezvoltarea baietelului;
mama insa avea un spirit minunat de agil, ea era cea care
stdpanea exprimarea corecta din punct de vedere gramatical si
stilistic. Acest lucru era iarasi necesar pentru poet; aceste
insusiri el le-a mostenit de la mama sa si ele au dat rezultate
tocmai pentru ci el apartinea generatiei urmatoare. Sau sa ne
gandim la Hebbel [6] si relatia cu tatil sau. Cine il cunoaste mai
indeaproape pe poetul Hebbel va simti in toata particularitatea
amara si incapatanata a interesele si o reverberatie din moste-
nirea tatdlui sau. Batranul maestru zidar Hebbel a transmis
ereditar multe in acest sens fiului sau. Dar fiul si mama s-au
inteles unul pe altul, si mama a fost cea care l-a protejat pe fiu
de faptul ca Hebbel, in loc ca mai tarziu sa dea omenirii dramele
sale, ar fi devenit un maestru zidar in locul siu natal. Este
emotionant sa citesti cuam Hebbel insusi povesteste in jurnalele
sale minunate ce l-a legat de mama sa.

Astfel de exemple ar putea fi adaugate la nesfarsit. Dar nu
trebuie deloc, deoarece credem ca putem observa in viata ca
altceva intalnim ici sau colo, sd tragem concluzia ca lucrurile
sunt gresite. Ar fi ca si cum cineva ar spune: ,Fizicienii dovedesc
legea gravitatiei; eu le voi dovedi acum, prin folosirea a tot felul
de dispozitive, ca legea poate fi incélcata! — Dar legile nu sunt
acolo pentru ca noi sa avem in vedere fiecare imprejurare, ci sa
ludm seama la ceea ce intra in discutie. Asa trebuie sa facem in
stiintele naturii, asa trebuie sa facem in stiinta spirituala. Numai
ca stiinta spirituald de astdzi nu este inca suficient de departe
pentru a proceda in acelasi fel ca stiintele naturii, pornind de la
planul fizic. Daca tinem cont de acest lucru, vom putea gasi
legea mentionatd mai sus a mostenirii paterne si materne con-
firmata peste tot. Dar daca ne uitam la intregul om, trebuie sa
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ne fie clar ca ceea ce numim sufletul uman si ceea ce traieste si
se desfasoara in intreaga organizare, inclusiv trupesc-sufle-
teasca, a omului, nu este un lucru simplu. Cineva poate avea din
nou dorinta fara reticente de banalitate si sa spuna: De ce aveti
voi, antroposofii, ideea fixa de a face diferenta intre trei madu-
lare in suflet si chiar multe madulare in natura umana? Vorbiti
despre un suflet al senzatiei, un suflet al ratiunii si un suflet al
congtientei. Ar fi mult mai usor sa vorbim despre suflet ca
despre o entitate unificata in care gandim, simtim si voim. — Mai
usor, este cu siguranta, mai comod — si mai plat de asemenea.
Dar, 1n acelasi timp, acest lucru este ceva care nu poate promova
in mod real observarea stiintificd a omului. Pentru ca nu din
dorinta de a diviza si de a face multe cuvinte apare divizarea
sufletului uman in sufletul al senzatiei, adica in acea parte care
vine mai intai in contact cu mediul inconjurator si primeste
perceptiile si senzatiile din afara, in care se dezvolta si poftele si
instinctele, si care trebuie apoi separata de partea in care intr-
un anumit sens ceea ce s-a castigat este procesat. Sufletul
senzatiei ni-l aducem 1n activitate prin faptul cd ne aflam fata in
fata cu lumea exterioara, primind impresii de culoare si sunet
de la ea, dar si permitand sa iasa la suprafata cele asupra carora
noi, ca oameni normali, initial nu avem control: imboldurile,
dorintele nestdpanite, poftele si patimile noastre. Dar atunci
cand ne retragem si ceea ce am absorbit prin perceptii si asa mai
departe, procesam in noi ingine, astfel incat ceea ce este stimulat
in noi de lumea exterioard si fie transformat in sentimente,
atunci trdim in al doilea madular al sufletului, in sufletul ratiunii
sau al afectivitatii. Siin mésura in care noi ne directionam si ne
ghiddm gandurile si nu suntem condusi de haturi, trdim in
sufletul constientei.
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In Stiinta ocultd sau in Teosofie veti vedea ci cele trei
madulare ale sufletului au mult mai multe relatii — intr-un mod
diferit — cu ceea ce este in lumea exterioara, nu pentru ca ne
place sa divizam, ci pentru ca ceea ce numim sufletul senzatiei
este atribuit cosmosului intr-un mod complet diferit de ceea ce
numim sufletul constientei.

Sufletul constientei este cel care izoleaza omul, care il face sa
se simta cu adevirat ca o fiintd inchisa in interior. Ceea ce
numim suflet ratiunii il aduce in relatie cu mediul inconjurator
si cu Intregul cosmos, si prin aceasta el este o entitate care apare
ca un extract, ca o confluentd a intregii lumi. Prin sufletul
constientei, omul traieste in el insusi, se izoleaza. Principalul
lucru pe care omul il traieste in sufletul constientei este cel pe
care il dezvolta cel mai tarziu intre facultitile sale ca fiinta
umana: facultatea gandirii logice, faptul ca avem opinii, ganduri
si asa mai departe. Aceasta se afld in sufletul constientei. In
privinta acestor insusiri, esenta, miezul individual al omului,
care intra in existenta prin nastere, este realmete cel mai mult
inclinat spre izolare. Acest cel mai launtric miez al fiintei se
elaboreazi cel mai tarziu in fiinta umani. In timp ce invelisul
sau, organizarea sa trupeasca iese la iveald cel mai devreme,
individualitatea sa reala iese la iveala cel mai tarziu. Dar asa
cum este omul in prezent — el a fost altfel in trecut si va fi altfel
in viitor — el isi dezvolta intr-adevar opiniile, conceptele, repre-
zentdrile in cea mai izolatd parte a fiintei sale. Acestea, prin
urmare, au cea mai mica influenta asupra intregii construiri si
formari a personalitatii sale de ansamblu, si apar ca aptitudine
abia atunci cand personalitatea in ansamblu este ferm stabilita,
formata plastic.

19



Aici vedem cum inzestrarile oamenilor se dezvolta intr-o
anumita succesiune. Vedem mai intai ivindu-se ceea ce traieste
in elementul cel mai putin izolat, separat al omului, in sufletul
senzatiei sau instinctual. Dar acesta are si cea mai mare putere
de a interveni in intreaga organizatie umana. Prin urmare,
putem vedea cum este cel mai putin posibil sa abordam copilul
cu opinii, teorii, idei, atunci cand acest suflet al senzatiei vrea sa
modeleze in modul cel mai intens, pornind din interior inspre
exterior. Putem aborda copilul numai daca lasam sufletului
senzatiei sa actioneze — lucru descris in cartea mea Educatia
copilului din punctul de vedere al stiintei spirituale —, sa avem
grija, mai ales in primii ani de viatd, ca nu teoriile si invataturile
sa fie dezvoltate, ci copilul sa fie stimulat sa imite, noi sa 1i fim
exemplul dupa care sa traiasca el, pe care sa il imite el. Acest
lucru este de o importanta infinitd, deoarece acest instinct de
imitatie apare ca una dintre cele mai dintai predispozitii asupra
careia putem actiona. Admonestarile si invataturile sunt cel mai
putin eficiente in aceasta perioada. Ceea ce copilul vede, aceasta
imita el, pentru ca el in mod necesar se formeaza in confor-
mitate cu relatia sa cu lumea exterioara. Punem prima temelie
pentru intreaga natura personald a copilului atunci cand in
primii lui sapte ani 1i suntem exemplul a ce 1i este permis sa
imite, atunci cand ghicim cum trebuie sd ne comportam noi in
preajma copilului. Cu toate acestea, este un principiu educatio-
nal foarte ciudat pentru multi. Majoritatea oamenilor intreaba
cum ar trebui sa se comporte copilul, iar acum vine stiinta
spirituald cu cerintele ei: oamenii ar trebui sa invete de la copil
cum sa se comporte in preajma copilului — pana la cuvinte,
atitudini si ganduri! Deoarece copilul este mult mai receptiv in
sufletul sau decat se crede de obicei si, mai ales mai receptiv
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decat omul adult. Exista desigur oameni cu o anumita sensi-
bilitate care observa imediat cand, de exemplu, intra cineva care
stricd buna dispozitie. Acest lucru este la copil intr-o masura
enorma, cu toate ca astdzi i se acorda putina atentie. Si este mult
mai putin o chestiune de ceea ce intreprindem in amanunt decat
de ceea ce ne straduim sa fim ca om, ce fel de ganduri si idei
cultivam. Nu este suficient sd o ascundem copiilor si sa ne
permitem ganduri care nu ar trebui sd fie pentru copil, ci
gandurile noastre trebuie sa fie traite in asa fel incat sa avem
sentimentul: acest lucru are voie si trebuie sa traiasca in copil.
— Este incomod, dar este lucrul corect de facut!

Apoi, cand a avut loc schimbarea dintilor, intrd in conside-
rare ceea ce putem numi: construirea pe autoritate — acum nu
pe ceea ce face omul, ci pe ceea ce omul contine in sine ca perso-
nalitate. Acest lucru este cel mai important, ca in primii ani de
viata copilul sd poatad trai dupa exemplul nostru, ce vorbim,
facem si gandim noi, si ca in a doua epoca sa simta in noi o
persoana pe care se poate baza astfel incat sa ne poata considera
un reper pentru ceea ce este bine. Nu este vorba ca de la al
saptelea pana la al paisprezecelea sau al saisprezecelea an de
viata sa 1i dam copilului indemnuri sau sa il mustram pe baza
principiului dezvoltarii unei teorii morale, indicAndu-i: aceasta
trebuie sa faci, de la aceasta trebuie sa te abtii, — ci 1i dam
copilului cea mai bund comoard, atunci cand poate avea
sentimentul pentru sufletul rational sau al afectivitatii: Bine
este bine ce face persoana de langa mine; ceea ce ea nu face
trebuie sa nu fac! — Acest lucru este de o importanta infinita.

Abia odatd cu debutul celui de-al paisprezecelea sau al
saisprezecelea an incepe posibilitatea ca omul sa se bizuie pe cea
mai izolata parte a fiintei sale, pe sufletul constientei, adica pe
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ceea ce se formeaza in sufletul constientei: pe opiniile,
conceptele si ideile sale. Acesta insa trebuie mai intai sa aiba o
baza solida, iar aceasta trebuie sa fie creata. Daca nu o cream
prin faptul ca generam oportunitatea prin educatie, asa cum se
ni se dezvaluie individualitatea, dacd nu 1i cream astfel cale
libera dezvoltarii, atunci omul va fi prins de un alt element:
rigiditatea naturii invelisului sdu. Atunci se exteriorizeazi;
atunci nu intervine individualitatea sa care merge de la viata la
viata, ci atunci el devine sclavul organizatiei sale trupesti, care
subjugad omul din afara spre interior. Omul arata acest lucru
prin faptul ca nu este stapan in partea sa spirituala-sufleteasca,
ci este in intregime dependent de organizarea sa trupesc-
sufleteasca, arata caracteristici rigide care sunt neschimbatoare.
In schimb, un om in care ne-am ingrijit ca dispozitiile sale s
iasa la iveala cat mai mult posibil, pastreaza o anumita mobi-
litate, flexibilitate pe tot parcursul vietii sale si poate si mai
tarziu in viata sa-si gaseascd drumul in situatii noi. La cellalt,
dimpotriva, organizatia se exteriorizeaza, capata forme rigide,
iar omul le pastreaza pe tot parcursul vietii. Traim intr-o epoca
in care individualitatea omului este putin apreciata si in care,
prin urmare, exista putine prilejuri de a ne convinge ca
individualitatea este inca flexibila si activa mai tarziu in viata si
se poate adapta la noi situatii si adevaruri. Aici ajungem la un
capitol in care putem vedea cum unii oameni pur si simplu sunt
obligati sa se comporte in viata.

Multi oameni, odatad ce au aruncat o privire intr-o viziune
asupra lumii asa incat ei sunt convinsi de ea, se straduie apoi
sd-i convinga si pe altii de ea. Ei cred ca este un efort foarte
laudabil atunci cand spun: Din moment ce vad atat de clar, ar
trebui sa pot aduce pe oricine la aceasta convingere! Dar aceasta
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este naivitate. Opiniile noastre nu depind deloc de faptul ca ceva
ne este dovedit logic. Acest lucru este posibil doar in foarte
putine cazuri. Cici opiniile si convingerile omului sunt formate
din cu totul alte substraturi ale sufletului sau — din natura
vointei si din natura simtirii sale, astfel incat omul poate
intelege foarte bine argumentele dumneavoastra logice, sa va
inteleagd concluziile inteligente si apoi sa nu le accepte deloc
pentru simplul motiv ca ceea ce crede si al carei adept este nu
curge din logica si intelegerea sa, ci vine din intreaga
personalitate, adica din acele madulare unde iau nastere vointa
si sentimentele. Gandurile noastre sunt acelea din noi care ies
la iveald cel mai tarziu dintre toate facultatile noastre, cand
organizarea corporala a fost de mult finalizata. Acesta este cel
mai izolat domeniu. Aici gasim cel mai putin acces la alte
persoane. Mai mult putem realiza daca recurgem la partile care
se afla mai adanc: la simtire, la vointa. Acolo se mai intervine in
organizatie. Dar dacd un om a crescut intr-o sfera foarte
materialista, sa spunem, unde numai materia, substanta are
validitate, atunci in timpul cresterii sale se formeaza o suma de
impulsuri de simtire si de vointd, care modeleaza plastic
trupescul si, de asemenea, creierul sau. Mai tarziu, el poate
dobandi o gandire logica foarte bund, dar acest lucru nu mai
intervine in plasticitatea creierului sdu. Gandurile logice sunt
cel mai lipsit de putere lucru din sufletul uman. Prin urmare,
depinde mai ales de faptul ca noi sa gasim acces la alti oameni
si in suflet, nu doar in logica. Daca cineva si-a format deja
creierul intr-un anumit mod, atunci acest creier, care reflecta tot
mereu numai vechile idei, deoarece a devenit corporal, nu mai
da altd forma logicii. Prin urmare, pentru astfel de viziuni
asupra lumii, care sunt construite pe cea mai puri, cea mai
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ascutita logica precum stiinta spirituald, nu poti spera ca poti
actiona in asa fel incat sa mergila o persoana si o convingi. Daca
cineva care intelege impulsul spiritual-stiintific ar crede ca
poate convinge oamenii prin persuasiune sau prin logica si
oricine ar vrea cumva sa creadd ca omul de stiinta spiritual se
lasa prada acestei iluzii se inseala foarte tare! Pentru ca in epoca
noastra existda un numair mare de astfel de oameni care in
virtutea personalitatii lor generale, a naturii vointei si simtirii
lor, nu se preocupa de ceea ce este lumea spirituala si cercetarea
spirituald. Din marea masa a celor care traiesc in jurul nostru,
se vor alege aceia care au tendinta catre stiinta spirituala, vor
merge la ceea ce banuiesc vag, la ceea ce au deja in sufletele lor.
O selectie, o alegere, poate avea loc numai cu privire la o viziune
asupra lumii care este construita pe ceea ce logica pura, consti-
enta umand, poate cuprinde. De aceea, cercetatorul spiritual se
apropie de oameni si stie sa distinga: Aici este cineva caruia 1i
poti predica ani de zile, nu va putea intelege gandurile tale. Mai
intai trebuie sa-1 faci constient de ele; sufletului sdu 1i poti vorbi,
dar el insusi nu le poate reflecta din intregul sau instrument
sufletesc, din creierul sau. Cealaltd persoana este construita in
asa fel incat are posibilitatea de a se adanci in ceea ce stiinta
spirituald arata in modul sau dezvoltat logic si, prin urmare, isi
gaseste si drumul in ceea ce practic traieste deja in sufletul sau.

Acesta este modul in care trebuie sa ne situdm noi in marile
sarcini culturale ale prezentului sau viitorului. Numai atunci
cand recunoastem modul in care intreaga personalitate a omu-
lui se afla in relatie cu ceea ce omul incetul cu incetul in cursul
dezvoltarii si educarii poate sa asimileze din noi adevaruri, din
acele lucruri care trebuie sa se uneasca cu adevarat cu perso-
nalitatea sa, atunci cand vom realiza din nou cum sufletesc-
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spiritualul este in mod fundamental modelatorul, sculptorul,
artistul pentru ceea ce este trupesc-sufletesc, atunci vom pune
mai mare pret pe a ne ocupa de dezvoltarea spiritual-sufle-
tescului omului in asa fel incéat acesta — mai ales 1n anii in care
el este accesibil educatiei — sd obtind un control puternic in
privinta modului in care poate actiona asupra trupesc-sufle-
tescului. Trebuie sa fim constienti ca in aceasta privinta se poate
pacatui mult. Vedem din expunerile noastre cum predilectia
umana si celelalte contribuie mult mai mult la formarea
modului de a vedea lucrurile decat logica pura. Logica pura ar
putea fi singura lasata sa vorbeasca numai daca dorintele nesta-
panite si instinctele ar fi complet ticute. Mai inainte, trebuie sa
ne fie clar ci, daca credem ca undeva intr-un anumit domeniu
am format intr-un mod unilateral aptitudinile unui om, ulterior
va iesi la lumina intr-un mod ciudat ceea ce am neglijat.

Sa presupunem ca educam o persoana in asa fel incat sa se
exprime doar facultatile abstracte, asa cum se face adesea in
scoald. Atunci conceptele pure si ideile abstracte nu pot inter-
veni in intreaga viatd a simftirii. Aceasta raméane atunci nedez-
voltata, needucata si mai tarziu ne apare in tot felul de moduri
superficiale de conduita in viatd. Doua naturi sunt atunci adesea
vizibile mai tarziu in viata. Chiar si in cazul oamenilor sus-pusi
— dacd nu au reusit sa dezvolte in ei ceea ce se afld in profun-
zimile personalitatii —, preferinta, inclinatia, simpatia care este
mai profunda, se face simtita intr-un alt mod. Care examinat nu
a trait experienta atunci cand s-a aflat in fata unui examinator
asa inteligent si capabil sa cuprinda cu privirea multe in stiinta
sa, cum aceasta unilateralitate se exprima prin faptul ca are o
preferinta sa auda raspunsurile in exact modul cum il vrea el! Si
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vai de examinati daca ceea ce ar trebui sa spuna, nu stiu sa le
puni in cuvinte asa cum le vrea examinatorul!

Intr-o carte de psihologie de Moriz Benedict [7], sunt spuse
multe lucruri corecte tocmai despre erorile educatiei umane in
aceasta directie. Si spune si acest lucru, care este un adevar: ca
odata doi examinati au fost examinati de doi examinatori, si a
fost intamplarea nefericita ca examinatorului A., examinatul i-a
dat raspunsurile ca si cum examinatorul B. ar fi pus intrebarile.
Daca ar fi fost sa-i dea raspunsurile examinatorului B., ar fi
trecut cu brio examenul. Iar celdlalt candidat a fost in cazul
invers. Prin urmare, ambii au picat!

Acest lucru ne poate arata cat de bine se poate imbraca in
forme logice ceea ce este incontestabil. Dar in momentul in care
nu suntem capabili sa scufunddm in timpul educatiei conceptele
noastre in educatia gandirii, nu poate fi gasit nici un domeniu
potrivit pentru ca pornind de acolo sd educim omul. Cum ar
trebui atunci sa ne comportim fatd de om? Trebuie si ne
comportam in asa fel incat, in timpul in care omul trebuie sa fie
format de preferinta inca plastic si in care conceptele si ideile
abstracte sunt cel mai putin eficiente, sa venim la el cat mai
putin posibil cu concepte si idei abstracte, ci cu idei care sunt
cat de mult posibil in imagini. De aceea am subliniat ca
imaginile, vizualul, ceea ce se indeparteaza cat mai putin posibil
de ceea ce are imagine, forma, contur, sa fie introduse in con-
cepte. Pentru cd ceea ce este astfel primit ca imagine, ca figura
sau ca figura din imaginatie are o mare putere de a interveni in
organizarea noastra corporala. Ca ceea ce este in imagini, ceea
ce intalnim ca avand forma intervine in organizarea corpului
puteti deduce din faptul ca vedeti cat de putin ajuta daca ii
spuneti unui bolnav care se afla intr-o anumita situatie: Ar

26



trebui sa faceti acest lucru, aceasta nu ar trebui sa faceti. —
Aceste spuse ajuta foarte putin. Daca insa instalati un aparat
care seamana cu o masina electrostatica, astfel incat pacientul
sa-si poata forma aceasta imagine, 1i dati doud méanere in mana,
nelasand deloc sa treacd curentul prin el, — daca pacientul are
doar imaginea in fata lui, atunci simte curentul si atunci ajuta!
Dar oriunde se declama asa frumos ca puterea imaginatiei joaca
un rol major, trebuie sa ne fie clar ca nu este vorba de orice
putere a imaginatiei, ci numai de cea picturala.

Traim intr-o epoca in care treptat a devenit uzanta ca foarte
putin se respecta principiului stiintei spirituale: ca abia intre al
14-lea sau al 16-lea an si al 21-lea sau al 22-lea an omul devine
capabil sa dezvolte concepte si idei, ca atunci el preia concepte
care ar trebui si fie dezvoltate abia mai tarziu; dar astazi se
considera chiar inainte de sfarsitul acestei epoci cd omul devine
suficient de matur pentru a scrie articole de ziar care sunt tipa-
rite si apoi acceptate de oameni. Insi in acest caz este dificil si
tinem departe conceptiile abstracte pana la varsta care a fost
caracterizata si sa aducem 1in fata ochilor omului ceea ce este in
forma de imagini, in forma plastica. Caci picturalul are puterea
de a interveni in organizarea trupesc-sufleteasca.

Ceea ce spun acum puteti gasi mereu confirmat, dar nu
intotdeauna 1i acordati atentie. Moriz Benedict, de exemplu, se
plange ca multi elevi de liceu sunt adesea atat de neindema-
natici mai tarziu in viatd. De unde vine aceasta? Pentru ca
intreaga educatie este atat de neplastica, atat de putin intra in
pictural si adera doar la concepte abstracte, chiar si in predarea
limbilor. Pe de alta parte, putem simti chiar pana la mainile
noastre ceea ce este pictural, deoarece insusi obiectele ne intam-
pina in imagini. S-ar putea spune: Daca vrei sd-ti reprezinti un
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obiect, trebuie sa te misti in asa fel incat cu méana in cerc sau
intr-o elipsd sa simti concresterea cu obiectul in imagini. Nu
simpld imitare cu dexteritate manuald, ci sentimentul si
invatarea de a iubi lucrurile ne aratd cum picturalul, a ne
reprezenta in mod plastic, ne zvicneste in membre, ne face
membrele flexibile si mobile. Astazi putem gasi multi oameni
care, dacd un nasture este rupt, nu pot coase unul inapoi.
Aceasta este 0 mare paguba. Important este sa putem interveni
in lumea exterioara cu tot ce avem. Desigur, nu putem invita
totul. Dar putem invata cum spiritual-sufletescul aluneci in jos
de la spiritual in trupesc-sufletesc si ne face membrele flexibile.
Si nimeni pe care l-am invatat in tinerete sa se transpuna cu
simtirea in ceea ce este in afara lui nu va fi o persoana
neindemanatica mai tarziu in viata. Pentru ca ceea ce se afla sub
pragul constientei noastre poate lucra cel mai semnificativ
asupra organizatiei noastre. Acest lucru este valabil si pentru
limba. Cel mai bine este sa inveti o limba in perioada in care nu
esti Inca capabil sa intelegi aceasta limba din punct de vedere
gramatical, pentru ca atunci inveti cu partea fiintei sufletesti
care apartine straturilor mai profunde.

Acesta este modul in care umanitatea s-a dezvoltat — acesta
este modul in care omul individual trebuie sa se dezvolte. M-am
referit deja in altd parte la modul in care Laurenz Miillner [8],
intr-un discurs la preluarea mandatului de rector, a atras
atentia asupra Bazilicii Sf. Petru din Roma, cum sta magnific
acolo, cum legile spatiului sunt continute in mod ascuns in
mecanica constructiei cupolei, astfel incat se vede mecanica
spatiala exprimata in modul cel mai minunat. Dar el a subliniat
ca legile pe care Michelangelo le-a exprimat in ea, au fost apoi
descoperite de Galileo prin spiritul sdu cu aspiratii inalte si ca
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abia prin aceasta ne-a dat stiinta mecanica. Am atras atentia, de
asemenea, asupra faptului cd ziua mortii lui Michelangelo
aproape coincide cu ziua de nastere a lui Galileo, astfel incat
legile abstracte ale mecanicii — ceea ce traieste in sufletul
congtientei al omului — au aparut mai tarziu decat ceea ce
Michelangelo, din méadularele mai profunde ale sufletului, a
construit in spatiu. Asa cum madularele sufletesti superioare se
dezvoltd pe baza celor inferioare, asa cum trebuie sa ne
dezvoltam madularele pe baza predispozitiilor, pentru a privi
inapoi la ele si a ne face un concept despre ele, tot asa este si cu
fiecare viata in parte. Si in fiecare viata intre nastere si moarte
omul trebuie sa fie inconjurat de societatea umana, trebuie sa se
plaseze in ceea ce il cufunda ca intr-o atmosfera, in spiritual-
sufletescul ambientului nostru. Atunci ceea ce omul aduce aici
in existentd, se modeleaza si se formeaza. Dar omul aduce nu
numai ceea ce i este dat din linia ereditatii, ci acest lucru este
determinat in cele mai variate moduri de o a treia parte, de
individualitatea eterna a omului. Aceasta individualitate a
omului are nevoie de insusirile mostenite, trebuie sa si le
aproprieze si sa le dezvolte. Aceasta individualitate eterna este,
de asemenea, mai inalta decat ceea ce intra in existenta cu
individualitatea noastra. Intram in existenta odata cu nasterea:
o spiritualitate creativa, productiva isi apropriaza, cand noi nu
suntem inca capabili sa formam concepte, materialul plastic din
linia ereditatii. Abia mai tarziu se adauga sufletul constientei.
Astfel, ne uitim la un om individual in natura umana, care
modeleaza sculptural aptitudinile si talentele. Cand devenim
educatori, este sarcina noastra ca ceea ce privim ca pe o enigma
spirituald sa fie rezolvata din nou in fiecare om.
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Toate acestea ne indica o atitudine. Atunci cind Goethe a
gasit Intr-un osuar craniul lui Schiller si a vazut cum sunt reli-
efate formele, cum individualitatea umana a lucrat la acestea,
cand a vazut: in aceasta forma a trebuit sa se modeleze spiritul
fluid al lui Schiller, pentru ca el sa poata deveni ceea ce a devenit
— Goethe a putut sa exprime acest lucru cu gandurile sale [9]:

Ce poate omul castiga mai mult in viata,
Decat ca natura lui Dumnezeu i se dezviluie,
Cum ceea ce-i tare ea topeste-n spirit,

Cum ceea ce-i creat in spirit ea mentine tare!

O astfel de afirmatie a lui Goethe trebuie inteleasa pornind
din acea situatie. Oricine o ia fara sa priveasca ceea ce fiind ceva
creat de spirit s-a imprimat in forma solida, o intelege gresit.
Dar nu-l intelege nici cel care nu stie cat de profund a patruns
Goethe in eterna tesere a unei individualitati care merge de la
nastere la nastere si se incarneaza din nou si din nou, si este
arhitectul real al omului. Cum am primit de la spirit organele,
care iarasi, sunt organe ale spiritului, poate fi spus in principiu
intr-un mod simplu printr-o comparatie copilareasca: ceasul ne
indica timpul, dar nu l-am putea folosi daca el nu ar fi fost mai
intai format de spiritul uman. — Avem nevoie de creierul nostru
pentru a gandi in lumea fizica, dar nu l-am putea folosi pentru
a gandi, daca spiritul lumii nu l-ar fi format. Si nu l-am fi
dezvoltat cu o astfel de individualitate, daca insasi individua-
litatea noastra nu s-ar fi revirsat ca ceva creat de spirit in
creierul nostru format asa din specia umana. Astfel intelegem
mai profund ceea ce am putut exprima astizi, si ceea ce Goethe,
indicatand acel lucru in om care in natura omului este deter-
minant pentru toate talentele si facultitile sale, a exprimat ca
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atunci cand stelele Insele sunt intelese ca orice situatie din lume,
si ceea ce lucreaza in om ca ceva etern, numai de aceea trece prin
poarta mortii, pentru a avansa la noi forme de dezvoltare. Pe
scurt, ceea ce am considerat astdzi putem rezuma in dispozitia
gandurilor lui Goethe, pe care le exprima in ,,Cuvinte stravechi
orfice” [10]:

Asa cum in ziua care te-a dat lumii,
Statea Soarele la salutul planetelor,
Numaidecat, si-n continuare, ai inflorit
Conform legii, dupa care ai aparut.

Asa trebuie sa fii, nu poti scipa de tine,
Asa au spus Sibilele, asa profetii;

Si niciun timp si nicio putere nu sfarama
Forma intiparita, care traind se dezvolta!
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Note

Vezi conferintele din 10 si 17 noiembrie si 1910 in
«Antworten der Geisteswissenschaft auf die grossen
Fragen des Daseins» (Raspunsuri ale stiintei spirituale la
marile intrebari ale existentei), GA 60.

Schopenhauer: Lumea ca vointa si imaginatie. Cap. 43:
Ereditatea trasaturilor. Opere complete cu o introducere
de Rudolf Steiner, Stuttgart si Berlin 1894.

mama Macabeilor: 2 Macabei 7:20-23.

20 «Jar mama, mama a fost de-a dreptul minunata, cu
mult deasupra tuturor; sprijinitd pe nadejdile ei in
Domnul, a indurat cu mare curaj sa-si vada pe cei sapte
fii murind in durata unei singure zile.

21 Pe fiecare 1l incuraja in limba parintilor ei; clocotind de
simtaminte viteze si invigorandu-si sufletul de femeie cu
inim3& barbata, le zicea:

22 Nu stiu cum Vv’ati ivit voi in pantecele meu; nu eu sunt
aceea care v'a daruit duhul si viata, si cu atat mai putin
sunt aceea care a izvodit alcatuirea fiecaruia din voi,

23 ci, fara indoiala, Facatorul lumii, Care a zidit omul
dintru’nceput si Care a plasmuit obéarsia tuturor lucru-
rilor. El, in mila Lui, va va da si duhul si viata, de vreme
ce astazi va dispretuiti pe voi insiva de dragul legilor
Lui”.» Biblia, Editura Institutului Biblic (IBMBOR),
Bucuresti, 2001.

4. fratii Gracchi: tribuni ai plebei in Republica Romana in

anii cca. 133 1.Hr. si 122 1.Hr.
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Gottfried August Biirger (1747—1794), poet german, unul
dintre fondatorii literaturii de balada romantica ger-
mana, al carui stil reflectd interesul reinnoit pentru
poezia populara in Europa la sfarsitul anilor 1700. Balada
Lenore (1773) a devenit celebra, a fost tradusa pe scara
larga si a avut o influenta de anvergura.

Christian Friedrich Hebbel (1813—-1863), poet si
dramaturg german, care a addugat o noud dimensiune
psihologica dramei germane si a folosit conceptele lui
Hegel despre istorie pentru a dramatiza conflictele in
tragediile sale istorice.

Moriz Benedikt (1835-1920), profesor de neuropatologie.
«Seelenkunde des Menschen als reine Erfahrungswis-
senschaft» (Psihologia ca stiinta empirica), Viena 1894.

Laurenz Miillner (1848-1911), filosof, teolog, decan si
rector austriac la Facultatea de Teologie Catolica a
Universitatii din Viena. «Die Bedeutung Galileis fiir die
Philosophie» (Insemnitatea lui Galileo pentru filosofie)
la 8 noiembrie 1894. Despre Laurenz Miillner vezi Cursul
vietii mele, GA28, capitolul VII, si Despre enigma
omului, GA 20.

Poezii. «Bei Betrachtung von Schillers Schiadel» (Privind
craniul lui Schiller), 1826.

»~Was kann der Mensch im Leben mehr gewinnen,
Als daB sich Gott-Natur ihm offenbare,

Wie sie das Feste 148t zu Geist verrinnen,

Wie sie das Geisterzeugte fest bewahre!”
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10. Cuvinte stravechi. Orfice. Daimon «Urworte. Orphisch.
Damon» (1817)

»,Wie an dem Tag, der dich der Welt verliehen,
Die Sonne stand zum GruBe der Planeten,

Bist alsobald und fort und fort gediehen

Nach dem Gesetz, wonach du angetreten.

So muBt du sein, dir kannst du nicht entfliehen,
So sagten schon Sibyllen, so Propheten;

Und keine Zeit und keine Macht zerstiickelt
Geprigte Form, die lebend sich entwickelt!”
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